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Practica productiva ancestral. Una vision de produccion
de cannabis desde los sistemas dinamicos y adaptativos
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Ancestral productive practice. A vision of cannabis
production from dynamic and adaptive systems
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* Lengua namtrik del pueblo Misak en Colombia

Resumen: Este articulo tiene como objetivo analizar la practica productiva
ancestral alrededor del cannabis como un proceso de desarrollo que toma
vida a través del principio de multiplicidades dinamicas de vida
estrechamente interrelacionadas. Para ello se aborda el concepto de
desarrollo en su version moderna y se provee una critica discursiva, a partir
de la cual se identifica que los circuitos productivos propios de las
comunidades indigenas no son compatibles con las definiciones ontolégicas
propias de la “moderna sociedad industrial”’. De ahi que se encuentre en la
ontologia relacional, pero de forma particular en los sistemas adaptativos y
dinamicos, es una estructura teérica que permite reconocer las diferencias
en la vision de vida de las comunidades indigenas, sin que esto implique un
antagonismo con las l6gicas contemporaneas. Contrario a ello, se identifica
de forma particular, que la practica productiva que gira alrededor del
cannabis sigue estos principios relacionales, y que a partir de una
imbricacién entre lo ancestral y lo contemporaneo se puede pensar,
repensar, dinamizar y complejizar sus redes de produccion vy
comercializacion translocal.

Palabras clave: Desarrollo alternativo, Dinamica Social, Postdesarrollo,
pueblos indigenas, Red social.
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Tulisha Perik: |k kan parikya pelpasra perik, waminchipmentamippé,
chimerate toka kemik, metrap namuy manasr tusr, chite teka kemikwan, isua
tamara misak mante esik waramik, chinchakepen tap licha waramik, trukutre
mei kualemerappe namuy misak isuilan puleletewei pella nhamuy namuy
pireyukutre namuy tsile meran asha kusreilan pelesrka kepen, me tsile tapte
misak musikwei, ashu kuatremerainuk misak isuileyu kemete, me meran tur
mintishntrei isua pemaitemarep kepen yu isum nepun. Trek kepen, isua perik
wan misak wammeramai pure eramikpe, pure nuik keppe pure yap
pasramisren, puletrik pa, misak isuilopa inchen kepen pure nu isupente, ka
mara ashchap purukuntrap ketremisrik ken namuy manasr tusr me tusrkui
mera, metrap sren kutre namuy kellelai wamyu asha, mera tap tusr kepen
namuy pishi kuatremeran tamarepik keppen, tapte asha, mera, mara, isuate
ampamik keppen mei kualemerasre. Tru kutre yu kusrenaninuk kutre tap
asha perik ketremisran.

Neotre wammeran: Namuimai netrgrap kemik, Misak utuyu mapgkutre ikutre
purukuiamik, Metrapte mante nurap ampamik, Miskan misakmera, ellmarilg,
misak chi margp kuilan ampgmai imai srap kuile (Algunas palabras no existe
en el dialecto namtrik del pueblo Misak, por ejemplo, desarrollo,
posdesarrollo y red social por lo cual se presenta una vision aproximada de
estos significados).

Abstract: This article aims to analyze the ancestral cultivation of cannabis as
a developmental process grounded in the principle of interconnected
dynamic multiplicities of life. It addresses modern interpretations of
development and offers a discursive critique, revealing that the productive
practices of indigenous communities are not compatible with the ontological
frameworks of “modern industrial society”. Instead, this article identifies
relational ontology, particularly within adaptative and dynamic systems, as a
theoretical framework that recognizes the differences between native
communities and contemporary worldviews without antagonizing either.
Furthermore, it asserts that the cultivation practices surrounding cannabis
adhere to these relational principles, suggesting that an integration of
ancestral knowledge and contemporary methodologies can effectively
enhance production networks and trans-local marketing strategies.

Keywords: Alternative Development, Indigenous Peoples, Postdevelopment,
social Dynamics, Social Network.
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1. INTRODUCCION

La Resolucion del Ministerio de Justicia y el Derecho de Colombia No. 05638
(Ministerio de Justicia y el Derecho 2020) otorgé a la Comunidad Misak la
primera licencia de cultivo de planta de cannabis no psicoactivo. Esto
visibilizé el esfuerzo de las comunidades indigenas, en particular de la
comunidad Misak asentada en el suroccidente de Colombia en los
municipios de Piendamé, Silvia, Popayan y Timbio en el Cauca, de imbricar
sus sentidos culturales y vivenciales simbélicos con la contemporaneidad; al
permitir la distribucion y comercializacién de productos en donde el insumo

principal es esta planta en mercados translocales.

Esto ha sido determinante en el reconocimiento de caminos alternativos de
desarrollo, en tanto, dejé en evidencia lo que siempre ha sido una realidad
comunmente invisibilizada: las comunidades normalmente catalogadas
como “no-modernas” o “atrasadas” configuran sus propios circuitos
productivos con base en sus conocimientos ancestrales y culturales. En
este caso particular, definieron una ruta de accion en torno a la

transformacioén del cannabis.

Si bien, histéricamente los debates politicos en torno a la producciéon de
cannabis han orbitado alrededor de tres esferas: la ética, la politica y la
quimica, la comunidad Misak, gracias a sus multiples esfuerzos, pone sobre

la mesa la discusion de una cuarta esfera; la cultural.

Se reconoce, entonces, a la planta de cannabis como un simbolo a partir del
cual las comunidades indigenas tejen historia y paz. En otras palabras, el
cannabis toma sentido en el circuito productivo no como un factor
productivo per se, sino que a partir de la misma practica productiva de
cosecha, recoleccion y transformacion confluyen diversas especifidades
culturales sagradas, que dotan al proceso de profundos sentidos ecolégicos

y econémicos.
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Esto es determinante, porque la practica de la cosecha del cannabis se
posiciona no solo como una forma de visibilizar a la comunidad, sino ademas
como un mecanismo de resignificacion cultural, espiritual y social. El
Cauca, territorio ubicado entre la region andina y pacifica de Colombia,
entre el mar y la montaina, ha sido considerado desde la colonia como un
territorio estratégico. El asentamiento de grupos espaiioles en la region,
para la época de conquista, fue solo el primer eslabén para que se desatara

un periodo perpetuo de violencia social y conflicto armado.

El cultivo de cannabis, que data incluso antes del surgimiento del auge del
periodo de narcotrafico, junto con la expansion de la gran mineria, han
puesto en jaque a las comunidades originarias de la region, de forma que las
disputas por los territorios han sido un elemento persistente en el desarrollo
histérico del departamento. Es por esto, que la construccion de mecanismos
alternos de produccién de la planta dignifica a la comunidad, porque le
devuelve la oportunidad, histéricamente arrebatada, de tejer paz y no

violencia con sus practicas productivas originarias.

Por tal motivo, el objetivo central de este articulo se centra en caracterizar la
practica productiva ancestral que gira alrededor del cannabis como un
proceso que toma vida a través del principio de multiplicidades dinamicas de

vida estrechamente interrelacionadas.

Para ello, se ha definido una ruta metodoldégica dispuesta en las cuatro
secciones principales. En primer lugar, se propone uan critica discursiva al
concepto moderno de desarrollo, con el fin de identificar las concepciones
ontolégicas sobre las cuales descansa el concepto y por qué estas no son
compatibles con la cosmovisién indigena. En la segunda seccion, se
fundamenta el marco referencial a partir del cual se entienden los circuitos
productivos ancestrales, enfatizando en la naturaleza relacional de sus
practicas , lo que implica un reconocimiento de la realidad como un sistema

dinamico, adapatativo y de multiples universalidades.
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En la tercera seccion se aborda de manera situada y contextualizada la
practica del cannabis como ruta alternativa de desarrollo, lo que permite a
las comunidades indigenas reconocerse e integrarse a partir de sus
diferencias en un contexto contemporaneo, y asi poder diversificar y
complejizar sus redes de produccion, distribuciéon y comercializacion de
productos en mercados translocales. Por dultimo, se presentan las
conclusiones generales. Vale la pena aclarar que este articulo surge como
resultado de un programa mas amplio de investigacion, circunscrito en una
investigacion doctoral que tiene como objetivo cimentar rutas de co-
construccion de conocimiento entre la Comunidad Misak y las légicas
contemporaneas, con el fin de identificar rutas de desarrollo alternativo que

permitan complejizar sus redes de comercializacion y distribucion.

2. REVISION DE LITERATURA

El desarrollo, entendido en su sentido mas primigenio, como la
transformacion de las condiciones de vida de los individuos hacia unas mas
justas y dignas, constituye, en palabras de Palenzuela Chamorro (2013, p.
128), un objeto de analisis tan complejo que realizarlo desde un lente
universal y uniformador desbordaria cualquier intento epistemolégico de

analisis integral.

Sin embargo, el consenso del concepto convencional de desarrollo, definido
a mediados de siglo XX, parti6 de concepciones ontoloégicas diferentes.
Tanto el discurso del presidente de Estados Unidos Harry Truman en 1949,
como el surgimiento de las teorias del desarrollo y subdesarrollo a partir de la
década de 1940, difundieron la idea que el subdesarrollo es solo una etapa
histérica y que se configura como uno de los primeros pasos para llegar a lo

que se denominé la “moderna sociedad industrial”.

De forma tal, que conceptos como crecimiento econémico, progreso
técnico, acumulacion de capital, desarrollo de las fuerzas productivas, entre
otros, se fueron apropiando de los discursos politicos y con ello del devenir

de las politicas desarrollistas.
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Este dominio teérico inevitablemente fue tensionando las relaciones
economicas, sociales, culturales y simbdlicas. La afirmacion permanente
que solo habia un camino para el desarrollo y era a través de la acumulacion

de capital, generdé multiples criticas.

Paraladécada de 1970 la Organizacion de las Naciones Unidas afirmé que el
objeto natural del desarrollo debia ser garantizar la justicia social, a esto se
sumoé la Declaracion de Cocoyoc donde se reconocié que el desarrollo no
debe tratarse de los objetos o desarrollo técnico, sino del hombre y la
satisfaccion exitosa de sus necesidades basicas (Naciones Unidas, 1970;
PNUMA/UNCTAD, 1974).

A partir de estas declaraciones los esfuerzos politicos, pero en mayor
medida teéricos, se centraron en el debate del desarrollo individual del
hombre, y de ahi que hayan surgido desarrollos y posicionamientos teéricos
tales como el enfoque de necesidades basicas (Max- Neef, Elizalde, and
Hopenhayn 1986), el enfoque de capacidades (Nussbaum, 1988; Sen, 1981) y

el enfoque de desarrollo humano y sustentable (PNUD, 1990).

Aunque para la época, estos enfoques si sentaron un precedente importante
al cuestionar el crecimiento econémico como un fin en si mismo,
reconociendo asi, que el crecimiento es solo un medio, mientras que el fin
debe ser el desarrollo del hombre; en ultima instancia, no se cuestion6 de
manera contundente y sistematica la nocion de universalidad del desarrollo.
De ahi que, se mantuviera una absoluta despreocupacion por reconocer la
diversidad y pluralidad de los procesos de desarrollo. De esta forma, la
difusion del concepto moderno de desarrollo solo cobijé a aquellos grupos
sociales que insertan sus légicas politicas y econdmicas en la nociéon de
progreso, pero este concepto entendido particularmente como la capacidad
de aplicar nuevos métodos técnicos, que permitan aumentar la productividad
y con ello llegar a un nuevo estado de avance econémico (Sunkel, 1970, p.
24).
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Esta apropiacion teérica reproduce permanentemente la idea que aquellas
comunidades que no alinean su vision ontoldégica con la modernidad son
sociedades “atrasadas” y “arcaicas”, en donde se senala que sus practicas
no solo son irracionales, sino que constituyen un obstaculo en si mismo para

el desarrollo.

Por tanto, el desarrollo moderno se convierte en un metarrelato que
configura no solo las relaciones e interacciones politicas y econémicas, sino
que propone moldear las relaciones sociales culturales, sociales y
simbdlicas hacia una uniformidad y universalidad, en donde el unico fin sea

progresar hacia la modernidad.

En este sentido, practicas culturales como las dominantes en las
comunidades indigenas se encuentran no solo excluidas de la vision
desarrollista, sino que ademas les niega toda posibilidad de
contemporaneidad, por cuanto se catalogan como comunidades ancladas al
pasado (Lander, 2000, p. 11).

Sin embargo, a lo largo de este articulo se sostendra que las practicas
economicas, sociales, culturales y simbblicas ancestrales no son
antagoénicas con la contemporaneidad. Para que esto sea posible se hace
una critica discursiva al concepto de desarrollo, pero en particular a la

ontologia moderna que es el cimiento sobre el cual descansa este concepto.

En este sentido, se consideran cuatro grandes dimensiones que le impiden a
esta ontologia dialogar con los saberes y practicas multiétnicas,
profundizando en este documento en las ancestrales: (i) tiene un
perspectiva inherentemente uniformadora, es decir, desconoce que las
definiciones primigenias de desarrollo surgieron a partir de un contexto
histérico — social particular, de forma que no se puede extender a la totalidad
de un territorio, en cualquier espacio temporal (Palenzuela Chamorro, 2013,
p. 131); (ii) hay una sobredeterminacién del hombre como ser racional, lo
que implica que sea consustancial crear relaciones de subalternalidad con lo
“no - moderno”, por cuanto, se considera que hay sujetos soberanos y
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dominantes (Chakravorty Spivak, 1997, p. 2567; Escobar, 2010, p. 10 ); (iii)
provee un analisis desterritorializado y deslocalizado, al considerar el
territorio como una unidad productiva unidimensional, que induce a que se
invisibilicen practicas y reconocimientos del mundo diferentes y
particulares (Escobar, 2000, p. 69) y; (iv) tiene un enfoque intrinsecamente
antropocéntrico, es decir, se reconoce una constante dualidad entre
individuo y naturaleza, concibiendo al entorno natural como un factor

productivo al servicio del hombre.

A partir de esta critica discursiva, el presente articulo reconoce que las
practicas econdmicas ancestrales si pueden coexistir con las practicas
contemporaneas, e incluso estan en la capacidad de dialogar con la ciencia
occidental. Para ello, se identifica que la cosmovision de este tipo de

comunidades se ancla en la l6gica de sistemas dinamicos y adaptativos.

Esta l6gica, que se desarrollara en la siguiente seccion, permite reconocer a
las comunidades indigenas a partir de su diferencia y posicionarlos como
sujetos activos de sus propios caminos de desarrollo; sin embargo, para que
esto sea posible resulta determinante deconstruir el concepto de desarrollo
y no definirlo como un proceso uniforme, universal, histéricamente lineal,
abstracto, atemporal y unidimensional, sino que se concebira como un

proceso plural en donde multiples visiones de vida son posibles.

3. MARCO REFERENCIAL

Recuperar las voces de las comunidades indigenas del discurso moderno de
desarrollo resulta imposible, en tanto, nunca se les ha concedido una
posicion de sujeto desde la cual hablar. Para revertir esta condicion innata
de subalternidad e inferioridad de las practicas “no — modernas” resulta
indispensable alejarse de la definicion convencional de desarrollo y pasar a
entenderlo como un proceso de transformaciéon social que se encuentra
alineado con las necesidades y visiones de vida contextuales. En palabras de

los zapatistas, es configurar “un mundo en el que caben muchos mundos”.
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Reconocer la diversidad y multiplicidad de formas de desarrollo implica
aceptar que la imposicion de ideas universales y uniformes de lo que se
entiende por calidad de vida encuentra fricciones y tensiones en un contexto
de multiples epistemologias, por tanto, la aproximacion a este fenédmeno de
estudio es de naturaleza interdisciplinar (Kaul et al., 2022; Palenzuela
Chamorro, 2013).

Para ello, se sostiene que visibilizar las practicas econdmicas ancestrales
involucra necesariamente aceptar que las relaciones sociales surgen, se
desarrollan y se complejizan en estructuras dinamicas y adaptativas,

caracteristicas propias de la ontologia relacional.

De forma que el proceso de desarrollo de orden situado y contextualizado
no da lugar en un contexto de dicotomia entre naturaleza - individuo o
cultura - progreso, contrario a ello, la transformacién social encuentra su
lugar a partir de ensamblajes complejos en donde coexisten e interactuan
multiples vidas, que son capaces de crear conexiones y materializar redes
complejas a partir de su propia actividad cotidiana (Escobar, 2012; Svampa,
2022).

Este entendimiento del mundo admite la coexistencia no solo de realidades
en constante y permanente cambio, sino que ademas identifica que hay
tantos mundos como compromisos ontoldégicos existen, en palabras de
Arturo Escobar, antropélogo colombiano, estamos inmersos en un
pluriverso, en donde la realidad se configura a partir de diversas
“configuraciones epistémicas y practicas del ser, saber y hacer” (Escobar,
2012, p. 49).

De forma que, no es correcto aseverar que las comunidades indigenas se
encuentran ancladas al pasado o que son “islas socioculturales”
incompatibles con la contemporaneidad; lo que se observa, por su parte, es
un desconocimiento y desinterés profundo de las légicas econdmicas

modernas para dialogar con las l6gicas culturales ancestrales.
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Tan evidente fue este desinterés que hasta la década de 1990 la teoria
heterodoxa formaliz6 tal critica al discurso desarrollista a través de lo que se
denominé el postdesarrollo. Autores como Gudynas (2011), Quijano (2014),
Escobar (2007), Lander (2000), e incluso Dussel (2015), han insistido en que
la critica al concepto de desarrollo debe ir mas alla de lo discursivo y
traspasar a una critica de las practicas sociales y politicas propias de la
modernidad, de forma que la lucha se centra en el reconocimiento de la
diferencia para procurar “recuperar el material narrativo simbédlico de
nuestras culturas ancestrales del Sur” (Dussel, 2015, p. 94), lo que en otras

palabras se conoce como desmitificacion del desarrollo.

Aunque los desarrollos teéricos de Enrique Dussel no se inscribian
propiamente en la teoria del postdesarrollo, si era un convencido que era
posible estructurar una filosofia post — convencional, sobre la cual se
construyeran “puentes” que permitieran el diadlogo y discusion entre
distintas tradiciones filosé6ficas (Dussel, 2015, pp. 22-25).

Esta necesidad de hacer visibles las formas de conocimiento producidas
por aquellos quienes normalmente son “objeto” de desarrollo, en este caso
las comunidades indigenas, requiere una conceptualizacion de su visiéon de
vida.

Entendiendo la complejidad de este objeto de estudio, este articulo se
enfoca en el analisis de las relaciones sociales de producciéon ancestrales.
Asi, se reconocen dos ejes articuladores, que permiten dotar de
caracteristicas diferenciales las l6gicas productivas “no-modernas” de las

modernas.

En primer lugar, la ecologia politica nos ofrece un marco de referencia en el
cual se hacen evidentes los conflictos distributivos ecolégicos presentes en
el sistema de reproduccion capitalista, de forma que se admite que en la
modernidad persiste una subordinacion permanente del entorno natural
frente a los intereses econémicos, donde estos son guiados por los principios

de progreso y avance técnico.
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Como segundo eje articulador, se encuentra la ecologia de /las
productividades, y en ella se reconoce de manera mas especifica la
naturaleza multidimensional del territorio, por cuanto, se afirma que cada
grupo social tiene una percepcion particular del territorio y las practicas

productivas que alli dan lugar.

En este sentido, las relaciones sociales de produccién se sitian como
relaciones altamente complejas y dinamicas, en tanto se admite que las
velocidades de regeneracion de los circuitos productivos y ecoldégicos son
diferentes, por lo que la subordinacion que mantiene la moderna sociedad
industrial solo perpetia un sistema econémico que no va en funcién de una
vida que merece ser vivida, sino que la aniquila constantemente (De Sousa
Santos y Cunha, 2022). Asi, la articulacion de estos dos ejes, en el marco de
la teoria del postdesarrollo permite crear un marco de referencia que
reconoce la pluralidad en las formas de desarrollo, y de forma particular,
permite situar el concepto de desarrollo en nociones mas locales y
contextuales, de ahi que reconocer que los circuitos productivos se
configuran a partir de los sentidos culturales basados en el lugar, es un

aspecto que toma particular relevancia para esta investigacion.

En la practica, este marco se aterriza en la estructura organizativa que
brinda la economia solidaria, la cual parte del “reconocimiento de las
futuras generaciones y el de la Naturaleza como condicién organica de la
vida humana en sociedad, con sus propias leyes y equilibrios y, para los
pueblos originarios como sujeto” (Coraggio, 2022, p. 118). Y que identifica
como principios sustantivos: (i) los principios éticos y (ii) los principios
econdémicos.

Respecto a los principios éticos, la discusion se sitaa en lo que el sociélogo
peruano Anibal Quijano defini6 como aquellos valores que dotan de un
sentido histérico a la resistencia indigena frente a la ontologia moderna, de
ahi que se posicionara en el debate publico lo que se considera un “Buen
vivir” en estos grupos sociales, en palabras de Luis Macas, lider indigena

ecuatoriano:
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Su verdadero significado proviene del Quechua y contiene dos
conceptos y expresiones: SUMAK y KAWSAY. SUMAK significa
plenitud, grandeza, lo justo, completamente,o superior. KAWSAY, es
vida en realizacion permanente, dinamica y cambiante. Es interaccion
de la totalidad de existencia en movimiento, la vida entendida desde lo
integral, es la esencia de todo ser vital [...] el Sumak Kawsay, es
entonces, /a vida en plenitud, o la vida en esplendor, expresa lo
supremo, la vida en el sistema comunitario, armonia entre todos los
seres considerados como sujetos (Carvalho & Friggeri, 2013, pp. 130-
131)

Asi, el Buen Vivir, es entonces, y antes que nada una filosofia de vida
convertida en América Latina en un proyecto politico, que ha tomado forma
a través de ciertas generalidades, la primera de ella y que funge como su
principio rector es que la reproduccion de la vida va mas alla que la
produccion de las ganancias, de forma que una “buena economia” es
aquella que se caracteriza por satisfacer las necesidades materiales y

espirituales de las comunidades a través de sus circuitos productivos.

La segunda generalidad es el desmonte de la idea que hay practicas
culturales que llevan a un “mal desarrollo”, esto implica deconstruir los
conceptos de pobreza y riqueza para alinearlos con la nocion de “buen
desarrollo” como aquel proceso que permite una vida en armonia entre la

naturaleza y el ser humano.

Como tercera generalidad, se reconoce que las sociedades que guian sus
practicas econémicas a través del proyecto del Buen Vivir no son economias
aisladas y atrasadas; contrario a ello, se propone la reconstruccion de un
concepto de economia que se configura a partir de la cohesion de multiples

formas de pensamiento en el mundo.
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En otras palabras, las practicas econémicas ancestrales se construyen a
partir del caracter colectivo del conocimiento que se alimenta a partir de
ambitos multiculturales y multiétnicos, de forma que sus relaciones sociales
de produccion se complejizan a partir de unos dialogos criticos
interculturales; esto se conoce como ecologia de saberes, que en un sentido
mas practico se define como “la adecuada hibridacién y dialogo entre el
pasado y el presente, entre lo ancestral y lo contemporaneo” (Sabalza
Pacheco, 2019, pp. 23-24).

Como cuarta generalidad, el Buen Vivir esta sustentado en unas fuertes
practicas comunales y procesos participativos, de forma que tanto una
transformacion en el interior de la comunidad como una intervencién
externa debe estar alineada con la idea que los indigenas son sujetos
activos de sus procesos de desarrollo, y no son agentes estaticos e
ignorantes que estan esperando el momento para hacer el transito hacia la

sociedad moderna industrial.

La permanente imbricacion de estas generalidades dan vida a los cuatro
valores centrales del Buen Vivir, que como se ha dicho, moldean los
principios éticos propios de la economia solidaria, gestando asi una
capacidad organizativa del trabajo en formas autogestivas y asociativas,
siendo estos valores: (i) la relacionalidad, entendida como la concepciéon de
las relaciones sociales como una compleja estructura dinamica y adaptativa
en la cual intervienen todos los sujetos del entorno; (ii) la
complementariedad, que se entiende como la existencia de multiples
conocimientos que cimientan diversas formas de desarrollo; (iii) la
reciprocidad, a partir de la cual se constituye la forma de aprendizaje de las
comunidades indigenas, sustentada en el continuo intercambio de saberes
y; (iv) el principio vivencial simbolico, que se refiere a las l6gicas culturales
que dan identidad a cada comunidad y otorgan una forma particular de

relacionamiento con el entorno.
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En cuanto a los principios econdmicos, autores como Coraggio (2022)
definieron seis relaciones a partir de las cuales se debe sustentar
cualquiera que sea una practica productiva alineada a la economia
solidaria: (i) relaciones sociales de produccién; (ii) relaciones de
apropiacion / distribucion primaria; (iii) redistribucién; (iv) relaciones de

circulacion; (v) relaciones de consumo y (vi) relaciones de coordinacion.

En cuanto a la primera relacion, redes sociales de produccion, se entiende en
palabras sucintas como la ausencia de una dicotomia Naturaleza -
progreso; contrario a ello, se dota a la Naturaleza como sujeto de derechos
y la produccion se posiciona en un orden restitutivo. En cuanto a las
relaciones de apropiacion / distribucion primaria, se reconoce que, si bien
las practicas productivas siguen unos sentidos culturales basados en el
lugar, si pueden coexistir l6gicas de intercambio translocal, siempre y
cuando la produccién final haya satisfecho las necesidades de consumo
interno en primer lugar. La tercera dimension, se asocia a la materializacion
de una justicia redistristributiva de orden progresivo que procure por la
cohesion social. La cuarta relacion, redes de circulacion, se concibe como
los acuerdos morales propios de cada comunidad para permitir un flujo de
saberes de orden reciproco y asi garantizar una actividad productiva
socialmente integradora. Por su parte, las relaciones de consumo se
sustentan en los niveles de suficiencia de consumo, lo que en otras palabras
se concibe como satisfactor sinérgico, en donde un nivel de consumo
satisface de forma simultanea multiples necesidades fisicas y espirituales.
Por ultimo, las relaciones de coordinaciéon surgen a partir de la cultura de
autogobierno colectivo que se gestiona de forma colectiva al interior de la

comunidad.
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Asi, en una estructura organizativa guiada por los principios de la Economia
Solidaria, se garantiza que los procesos productivos den lugar en un marco
histérico, social y cultural preciso, particular y contextual; que no es
antagoénico a las légicas contemporaneas, sino que permite a partir de un
dialogo critico intercultural, reconocerse, integrarse y complejizarse,
conforme sean las necesidades de cada grupo social; como diria Morin
“comprender lo humano, es comprender su unidad en la diversidad, su
diversidad en la unidad. Hay que concebir la unidad de lo multiple, la
multiplicidad del uno” (1999, p. 25).

4. METODOLOGIA

Reconocer, entonces, que las practicas productivas de las comunidades
indigenas surgen a partir de una cosmovision diferencial y particular,
posiciona el objeto de estudio en un espectro muy amplio de analisis, de ahi
que se haya definido como estudio de caso un tipo de practica especifica y
en un contexto determinado.

En primer lugar, se identifica toda una discusion histérica alrededor de lo
que significa la produccién de cannabis, en general, el debate se ha centrado
en tres esferas distintas: (i) la ética; (ii) la politica y (iii) la quimica; sin
embargo, el presente articulo insiste en la existencia de una cuarta esfera,

comunmente relegada, (iv) la cultural.

En segundo lugar, la discusion se situara en la comunidad Misak,
entendiendo que para el ano 2020 recibi6, por parte del Ministerio de
Justicia y el Derecho de Colombia a través de la Resolucion No. 0538 del 15
de mayo, la primera licencia de cultivo de planta de cannabis no psicoactivo
otorgada a una comunidad étnica, lo que visibilizé el esfuerzo propio de la
comunidad indigena del Cauca por integrar sus saberes ancestrales y
principios vivenciales simbdélicos con la contemporaneidad al crear
mecanismos concretos para la comercializacion translocal de sus

productos.
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En este sentido, comprender las formas como la comunidad indigena Misak
entiende sus circuitos productivos, es el elemento central de este programa
de investigacion, de ahi que afirmar que las discusiones alrededor del
cannabis deben virar hacia el aspecto mas cultural, es un posicionamiento

tanto filos6fico como politico y ético.

Como se ha venido sosteniendo a lo largo del documento, las practicas
economicas ancestrales tienen una concepcion distinta acerca de como
funciona el circuito productivo y de las profundas interrelaciones e
interdependencias que este tiene con el territorio, de ahi que por mas
simple que sea la actividad productiva, esta se encuentra anclada en una
estructura dinamica, adaptativa y compleja. Es asi como el cannabis toma
un significado mucho mas profundo que el de un simple factor de
producciéon. La planta toma sentido en los saberes ancestrales como
practica productiva, porque en ella confluyen multiplicidad de factores y
entendimientos de la vida, tanto de orden cultural como sagrado, que

definen el circuito en aspectos ecoldgicos, econémicos y hasta curativos.

De ahi que su importancia no se circunscriba a la generacion de ganancias a
través de la optimizacion de los tiempos de produccion y comercializacion;
contrario a ello, esta practica productiva se posiciona en términos de
cuidado de la vida, en tanto, sus circuitos productivos no generan presion
sobre los circuitos de recomposicion natural; siendo esta una reafirmacion
de sus principios éticos de reproduccioén de la vida, en tanto, el proceso de
extraccion de esta planta es compatible, en buena medida, con los ciclos

ecoldgicos.

Ahora bien, aunque esto es una nocion naturalizada e interiorizada por los
miembros de las comunidades indigenas en su generalidad, y en la
comunidad Misak en su particularidad, el enfoque de este articulo va mas
alla de definir las practicas productivas como un ensamblaje de una
estructura dinamica y compleja. El interés particular se centra en identificar
caminos y puentes que permitan dialogar esta produccién del cannabis con

mecanismos mas amplios de comercializacion y distribucioén translocal.
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Histéricamente el cannabis ha sido conocido por sus cualidades medicinales
y curativas; dentro de los usos terapéuticos se ha identificado el alivio de
sintomas de enfermedades croénicas, tales como epilepsias de diversos
tipos, esclerosis multiple, osteoporosis, artritis, diabetes, algunos tipos de
cancer, el glaucoma, sindrome de Tourette, fibromialgia; asi como
tratamientos que contribuyen en la salud de la mujer tales como la
irregularidad menstrual, menorragia, dismenorrea, hiperémesis gravidica,
parto, hemorragia posparto, convulsiones toxémicas, disuria, frecuencia
urinaria, retencion urinaria, sintomas de la menopausia, disminucién de la

livido y como posible abortivo.

Mientras que, en su uso mas curativo, el cannabis se entiende como un
transmisor en el sistema enddégeno del cuerpo humano que interviene en
funciones fisiolégicas tales como la capacidad motora, las emociones y la
motivacion, influyendo asi en respuestas emocionales asociadas, en su
generalidad a estados de ansiedad (Ballesteros Rodriguez, 2019; Scalani
Horrac etal., 2018).

Esta multiplicidad de beneficios en el cuerpo humano, aunado a un sistema
de produccion simple, incide en que sea la primera opcién, y en muchos
casos la unica opcion de producto terminado, a través del cual estas
comunidades se pueden insertar en las cadenas de comercializacion y
distribucién translocal. Vale la pena aclarar que se usa el término simple
para referirse a un proceso de produccion que no requiere abundante capital
inicial, ni una serie de requerimientos técnicos y tecnolégicos muy

complejos para su produccioén.

No obstante, avances en algunas comunidades de Colombia y Ecuador han
demostrado que hay otras rutas para insertarse en la contemporaneidad
hasta el momento poco exploradas. Por ejemplo, las caracteristicas propias
de la planta (fibras largas y resistentes, crecimiento rapido en todo tipo de
suelo, alta resistencia a plaga y enfermedades, cultivo mas simple y
sostenible) la posicionan con una ventaja comparativa frente a otro tipo de
fibras tales como el algodén y la madera.
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De forma que han surgido pequeinos y aislados proyectos en los que el
cainamo ha sido el insumo principal para la fabricacion de cuerdas, papel,
aceites para lamparas, confeccion de ropa, fabricacion de papel,
produccién de bebidas alcohédlicas y sin alcohol, alimentos empacados,
cuidado de mascotas, vaporizadores, cosméticos, entre otros (Espitia
Vargas, 2020).

Por tanto, pensar, repensar, dinamizar y complejizar la practica productiva
del cannabis en la comunidad Misak, permitira que ellos desde su autonomia
tomen accion y se conviertan en sujetos activos de sus propios caminos de
desarrollo. Sin embargo, para que esto sea posible se deben cimentar
puentes que permitan la hibridacion de los conocimientos ancestrales con
las tecnologias y practicas contemporaneas, no solo en el desarrollo de
cultivos, sino en el robustecimiento de las estructuras técnicas y
tecnolégicas que estén alineadas con sus principios vivenciales simbdlicos,
de forma que les permita identificar, a partir de sus capacidades
endogenas, en qué productos focalizar esfuerzos y asi diversificar su oferta

en los canales de comercializacion y distribucion.

Al entender este articulo como parte de un programa mas amplio de
investigacion, circunscrito en una investigacion doctoral se ha propuesto un
abordaje con la comunidad Misak siguiendo los principios de la investigacion
— accion, por cuando posiciona al investigador en una continua exploracién

reflexiva de la practica sobre la cual quiere investigar (Bausela, 2004).

La metodologia se sustenta en un modelo espiral de ciclos sucesivos dividido
a su vez en cuatro fases de accioén: (i) abordaje inicial; (ii) observacion de la
practica productiva; (iii) construcciéon comunitaria de un esquema productivo

alrededor de la planta del cannabis y; (iv) evaluacién de impacto.

Al ser una investigacion en curso, se ha concluido a la fecha con la fase 1 de
abordaje inicial, en donde se caracterizé al pueblo Misak y como conciben
sus relaciones de produccion y la fase 2 donde se observo la practica

productiva alrededor del cannabis.
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En primer lugar, se identificé a través de informaciéon de la Direcciéon de
Asuntos Indigenas, ROM y Minorias del Ministerio del Interior, que para enero
de 2025, un total de 5.030 personas se identifican como parte del pueblo
Misak y se distribuyen geograficamente en los departamentos de Caqueta,
Cauca, Meta, Putumayo y Valle del Cauca. A nivel mas especifico la
comunidad indigena cuenta con poblaciéon en los siguientes municipios:
Belén de los Andaquies presenta una pendiente natural rodeada de un
bosque de pinos, proporcionando condiciones adecuadas para el desarrollo
del cultivo, sumando a esto, que no hay comunidades, ni actividades
productivas cercanas que puedan comprometer la calidad del agua de riego
o del suelo.

Asimismo, en la bitadcora se detalla que hay dos areas diferenciadas de
terreno y cultivo, la primera de ellas es la zona de siembra en exteriores,
donde se planea cultivar directamente en el suelo aprovechando las
condiciones del terreno que permiten un drenaje eficiente ante una posible
acumulacion de agua que pueda favorecer Ila proliferacion de
microorganismos indeseables. La segunda area es un invernadero con
condiciones contraladas, que como su hombre lo indica es un espacio donde
se puede controlar de manera exégena las condiciones de humedad relativa,
temperatura y ciclos de iluminacion para optimizar el crecimiento de las

plantas.

Como resultado de esta visita, se tomaron muestras de tres productos
fabricados en la zona: (i) café; (ii) aceite y; (iii) pdmadas, con el fin de realizar
el respectivo analisis técnico. Se concluyé por parte del LIAC que, si bien
son evidentes los esfuerzos de la comunidad Misak por integrarse a redes
de comercializacion mas amplias, por cuanto cuentan con procesos
productivos mecanizados y complejos, aun no cuentan con un proceso
estandarizado que les permita mantener estables los niveles de THC, CBD y
CBD a través de todos sus productos. Siendo esto fundamental y Florencia
(Caqueta); Morales, Piendamd, Silvia, Cajibio y Puracé (Cauca); Uribe (Meta);
Orito (Putumayo) y; Cali y Tulua (Valle del Cauca). Por su parte, los
resguardos se ubican en los municipios de Belén de los Andaquies, Morales y
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Piendamé, y se reconocen como entidades “El Aguila”, “Misak de San

Antonio” y “Misak Piscitau”.

En cuanto a la caracterizacién de la actividad productiva, se definié en
primer lugar que el acercamiento seria con la comunidad Misak, asentada en

el municipio de Silvia, departamento del Cauca.

En segundo lugar, la caracterizacion propia en la comunidad tuvo lugar a
través de dos momentos, el primero de ellos fue una entrevista a la entonces
ex — gobernadora del pueblo Misak Liliana Pachené realizada el 24 de marzo
de 2024, el segundo encuentro se denominé Circulo de la Palabra que se
llevé a cabo los dias 5 y 6 de abril de 2024, siendo este un espacio de
acercamiento en territorio que conté con la participacion de treinta y dos

(32) miembros de la comunidad.

En estos espacios se logré reconocer que las relaciones productivas de la
comunidad Misak estan sustentadas en practicas comunitarias y solidarias
que se condensan en un sistema productivo y sélido, donde predominan una
adecuada distribucion, que surge a partir de intercambios multireciprocos
y, una capacidad organizativa del trabajo en formas autogestivas y
asociativas, lo que permite potenciar y aprovechar las capacidades
creativas y productivas de todos los individuos que hacen parte de las
comunidades, induciendo asi a un proceso productivo participativo, en el
que la comunidad como un todo construye redes distributivas eficaces.

En cuanto a la fase 2, con el fin de entender las l6gicas de las dinamicas
productivas de la comunidad alrededor del cannabis se actué en dos vias, la
primera de ellas fue el estudio técnico de las pomadas producidas en el
territorio, esto se realiz6 en colaboracion con en el Laboratorio Instrumental
de Alta Complejidad — LIAC de la Universidad de La Salle. La segunda via
correspondio a una visita a los cultivos y zonas de procesamiento los dias 22
y 23 de marzo de 2025, por parte del director del LIAC.
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Como resultado de esto, se determiné a través de la bitacora del visitador
que el espacio cuenta con un area aproximada de dos hectareas, este lugar
para la aprobacion de las licencias que le permita a la comunidad

comercializar sus productos en mercados mas amplios.

A la fecha, esta investigacion se encuentra en la fase 3 del ciclo de
investigacion — accién, donde se plantea la construccién comunitaria de un

esquema productivo alrededor de la planta del cannabis.

5. CONCLUSIONES

El desarrollo entendido, en su sentido mas primigenio, como un proceso de
transformacion social con sentido humano e integrador fue transformando
sus fronteras de analisis y redefiniendo su alcance, hasta llegar al punto de
conceptualizar las politicas desarrollistas desde un lente universal y

uniformador.

Han pasado mas de cincuenta ainos desde las primeras criticas a esta vision
de vida que configura los hilos de la conduccion de politica econémica
occidental, sin embargo, aunque multiples han sido los avances en esta
esfera, se siguen escuchando voces que afirman que el desarrollo
economico debe guiar a los individuos, pueblos y naciones a una
acumulacion creciente de capital; esto sin prestar mayor atenciéon a las

necesidades, objetivos y visiones de vida situadas y contextualizadas.

La perpetuacion de esta idea no solo ha legitimado, sino que a su vez ha
perpetuado la expansion del discurso en el que un “buen desarrollo” es
aquel que logra el transito efectivo hacia la “moderna sociedad industrial”,
de ahi que desde la misma cosmovision u ontologia moderna se justifique la
destruccion no solo del entorno natural sino de las formas culturales mal
llamadas “arcaicas” y “atrasadas”, en nombre del desarrollo productivo que

conduzca por el camino del progreso.

Ehquidad International Welfare Policies and Social Work Journal N° 25 /January 2026 e- ISSN 2386-4915
339



Andrés Peia Andrade

Esto ha sido problematico en tanto se reafirma la idea que solo hay una
forma de llegar al desarrollo, y que este estado es el unico orden social
posible y deseable. Conceptos como crecimiento del ingreso, capacidad
productiva, asignacion eficiente de factores productivos se han aduenado
de los discursos propios de los planes de desarrollo de orden local,
territorial y nacional, que son en ultima instancia el instrumento que guia el
devenir de las politicas publicas y con ello define las herramientas de
aproximacion a cada uno de los territorios, convirtiendo asi a sus habitantes
en objetos del desarrollo y no sujetos activos en la definicién de sus propios

caminos de desarrollo

De ahi la importancia de proponer una critica discursiva al concepto de
desarrollo. La teoria del postdesarrollo, desde la década de 1990, ha tomado
una postura teérica, ética y politica al respecto, reconoce que recuperar la
voz de sujetos y comunidades con sentidos culturales situados y
contextualizados en territorios especificos en las politicas desarrollistas es
imposible, en tanto, se les ha sido negada permanente la posibilidad de
actuar y proponer rutas alternativas de desarrollo alineadas con sus propias
capacidades enddgenas; contrario a ello, se les cataloga como sociedades
“atrasadas” y “arcaicas” que implican un obstaculo en si mismas para el

progreso.

Es por esta razén, que el presente articulo se ha enfocado en primera
instancia, en reconocer que hay formas alternativas desde las cuales se
puede entender las légicas a través de las cuales comunidades, tales como
las indigenas, entienden sus circuitos productivos.

Reconocer que no solo hay una forma de entender la vida y las practicas
productivas, ha sido primer paso para identificar que la cosmovision propia
de este tipo de comunidades sigue un orden relacional que da vida a través

de multiples sistemas dinamicos y estructuras adaptativas.
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En este sentido, la trayectoria de desarrollo no puede seguir una légica
histérica de caracter lineal, sino que los entendimientos de la vida surgen a
partir de experiencias comunitarias de vivencia en donde se reconocen
diversas interrelaciones y sinergias entre el territorio y las practicas
productivas que alli dan lugar; de forma que su realidad esta configurada a
partir de ensamblajes complejos, en donde coexisten e interactian multiples
vidas que son capaces de crear conexiones y materializar redes complejas a
partir de su propia actividad, sin que esto implique la conformacion de
diversas “islas socio-culturales” aisladas entre si y que a su vez son

antagoénicas con los sentidos de contemporaneidad.

Practicas productivas concretas y situadas como la producciéon de cannabis
en la comunidad Misak, son la fiel muestra que hay otras formas de
configurar las relaciones sociales de produccion. Sus circuitos productivos
sustentados y guiados por su principio rector de reproduccion de la vida
mas que reproduccion de ganancias, ha permitido restituir de derechos a la
Naturaleza, pero ademas proveer una ruta de desarrollo que permita

satisfacer las necesidades materiales y espirituales de la comunidad.

Si bien, aun queda camino por recorrer, la disposicion de la comunidad del
Cauca (Colombia) por imbricar sus conocimientos ancestrales con practicas
contemporaneas y multiétnicas fungira como una etapa inicial en donde se
permita pensar, repensar, dinamizar y complejizar la practica productiva del
cannabis, en donde ellos a partir de su autonomia tomen acciéon de sus
propios caminos de desarrollo, y puedan diversificar sus practicas
productivas y con ello ampliar sus canales de comercializacion vy
distribucién translocales de productos terminados, que les permita guiar a
su comunidad hacia un “buen desarrollo” conforme sean sus principios

vivenciales simboélicos y sentidos culturales propios.
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